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de lo esperanza

| conversar resulta evidente su com-

promiso de vida, su vocacion de

docente, su forma especial de comu-
nicarse y su arraigo a la tierra que lo ha
acogido. Su sonrisa franca se transforma
en voz dura y contundente cuando es
preciso, y cada palabra tiene su momento
y su lugar. Fernando Limoén Aguirre es
doctor en Sociologia e investigador de
la linea Culturas y Educaciéon de ECOSUR.
Interesado en los conocimientos cultu-
rales de los pueblos, educacion y ética
intercultural, entre otros temas, nos
comparte andares y esperanzas desde
su palabra apasionada.

¢Como te recuerdas de nifio?
Me recuerdo inquieto, jugueton, en
ambientes de estrecha relacion
humana: con mis hermanos, los
vecinos, en la misma escuela... Me
"\ relacionaba con los deméas con
\ naturalidad y amistad. Por ejem-
k plo, sabia los nombres de todos

.l mis vecinos, y digamos que en la

" escuela me sentia como en casa.
Nunca me senti ser anénimo, sino que
era yo y podia establecer relaciones
de mucho contacto, de saber quiénes
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Conversacion con Fernando Limon

eran las personas. Creo que ésa es la
nota caracteristica de la infancia: mucho
carifno, sentirme ser parte de cada cosa
en la que estaba porque conocia el am-
biente, el entorno, la gente.

Nunca perdiste esa forma de ser...
Probablemente no la perdi, pero ahora
quiza voy concentrandome mas en otros
asuntos, como en enfocar més energias
a los ambientes de mis hijos en esta
etapa de su crecimiento. Recuerdo que
para mi era muy importante saber que
cada cual con quien yo me relacionase
tenia nombre, rostro, un tipo de voz,
historia, y bueno, de algin modo eso
ha quedado.

¢Y por eso estudiaste sociologia?
No, aunque después me di cuenta de
que algo habia de eso. Resulta que yo
me habia venido a Chiapas en 1983 a
trabajar con la Didcesis y queria man-
tenerme aqui, pero mi familia me insistio
para entrar a la universidad. Condescen-
di con una cierta intuicién de que era lo
correcto y tuve que elegir carrera con
rapidez. Lei la lista de carreras en la
UNAM vy al llegar a sociologia, la escogi.
Me llamé la atenciéon porque yo habia
leido mucho sobre la teologia de la libe-
racion y las lecturas hacian referencia
a los aportes de la sociologia para la
reflexion teoldgica. Obviamente mi
ambito en esa disciplina nunca fue ur-
bano, no podria serlo pues necesito estar
en relaciéon con el campo, con la natu-
raleza; me resulta vital caminar en un
bosque, tener contacto con una laguna,
con un sendero.

¢Como fue tu etapa universitaria?

Tuvo la caracteristica de que yo estaba
conectado con Chiapas, con la selva,
con las comunidades tojolabaleras. Ve-
nia en “puentes” y todas las vacaciones
porque asumia que ésta era mi tierra y
la ciudad de México era el sitio a donde
yo iba a estudiar. Y cuando venia era

para irme a meter en las comunidades.
En 1986 se dio la primera gran huelga
de la UNAM después de los aconteci-
mientos del 68 y el 71. Por supuesto,
participé y fue el tiempo del gran des-
garre con mi familia, que no lo aceptaba.
Hubo terribles polémicas y eso aumen-
taba mi conviccién, no sélo de manera
analitica sino también por corazoén, pues
me confirmaba que en el grupo conser-
vador son incapaces del didlogo, aun en
mi propia familia, que los quiero mu-
cho. El ultimo afio de la carrera lo vivi
aca en la selva y me involucré en la di-
namica de vida, de frustraciones, de
dolor en las comunidades. Estamos ha-
blando ya de 1987, siete afios antes del
levantamiento del Ejército Zapatista (EZ).

¢No te costaba trabajo coordinar esta
vivencia emocional con el trabajo
académico de hacer una tesis?

Soélo parcialmente. Terminé yéndome a
México para concluir mi tesis porque al
estar tan involucrado no tenia la sabi-
duria de dedicar tiempo a la sistema-
tizacion, a la escritura; pero al mismo
tiempo iba entendiendo que la academia
no esta separada de la vida social. Mi
tesis de licenciatura tiene como subtitulo:
un caso de investigaciéon militante. La
investigacién militante es una de las
formas de la investigacién-accidon par-
ticipativa, con la caracteristica de que
la conviccion del investigador es que la
causa con la que esta trabajando es
también su propia causa. Siempre lo
asumi asi.

Lo que mas se me dificultaba para
escribir era que no sabia hasta donde
podia divulgar lo que estaba viviendo,
sobre todo en aquella época de mucho
sigilo, de una discrecionalidad absoluta.
Eso lo he tenido que ir madurando con
el tiempo, pues mi tema de estudio ha
sido el conocimiento cultural, que es el
ambito de la resistencia, adonde no han
podido penetrar los cuerpos ideoldgicos
del sistema, ni la Iglesia, ni la escuela,

ni los agrénomos ni nadie, ya que implica
las convicciones mas profundas de los
pueblos. Entonces, si yo sé que esta
discrecionalidad ha sido un factor de
resistencia, qué tanto decir y como decir,
especialmente porque la academia es
terriblemente colonial y es muy facil que
cualquier cosa que yo diga entre en un
discurso folclorizante, academicista,
sancionador.

A pesar de esto, si creo en la posi-
bilidad de una academia que no tenga
una légica productivista en consonancia
con el sistema opresor. Ahora, cada vez
estoy menos angustiado por los criterios
de evaluacién y estoy mas comprometi-
do con mi forma de caminar. Si se puede
ser un investigador que trabaja para el
pueblo, por el pueblo y con el pueblo.
Sé que hay centros donde esto es impo-
sible y se expulsa a las “notas disonan-
tes”, y podria ser que en ECOSUR llegara
a darse el caso. En realidad yo no quiero
ser una nota disonante, sélo quiero ser
consecuente con mi compromiso de vida,
y me complace mucho que en esta
institucidon haya investigadores que son
gente y no so6lo académicos.

¢Puedes ampliar el término de
conocimiento cultural?

Incluye el modo de vida, en un territorio,
de cada persona que se sepa y se asuma
parte de un pueblo, de su pueblo. Es
esa especie de pauta desde la que vi-
vimos el dia a dia, desde la cual nos
relacionamos con el tiempo, con la
naturaleza, con los cultivos, con las
demas personas, con uno mismo, con
nuestra enfermedad, nuestra muerte,
con la muerte de los demas, con Dios.
Dicho en pocas palabras, es como
vivimos, y enfatiza la nocion de que los
modos de vida se corresponden a los
pueblos como memoria y como espe-
ranza. Cada pueblo tiene una cultura
que ha venido hilvanandose como
sentido en profunda relacidon con su
territorio. Y ahora resulta que en este
mundo de migrantes, viene en cuestidn:
cual es tu modo de vida y como vives
en el lugar nuevo al que vas. Por ejem-
plo, pensar en el contingente de millo-

ECOFRONTERAS 35



“JENTREVISTA

nes de personas que han migrado a la
ciudad de México sin tener la humildad
y la sapiencia de averiguar cdmo se vive
en el lugar... Porque hay un pueblo que
habita ahi ancestralmente, con una
cultura y una sabiduria, que conocia y
conoce, por ejemplo, al agua, el sistema
de la zona lacustre... No llegar con la
humildad de aprender es avasallar a la
gente que sabe vivir alli y avasallar el
entorno natural. Da la impresion de que
el modo de vida de todos es uno Unico
o ha de ser uno unico, y si yo me voy
al Polo Norte o al desierto del Sahara o
a la Selva Lacandona o a los Himalayas,
puedo hacer la vida de igual forma donde
sea que me mueva, y llego y hago un
desastre en ese lugar porque me resulta
facil poner clima artificial y llevar latas
y acarrear todo un sistema de como
consumir. Esto es parte de una ldgica
de control colonialista de pensamiento
en el que ya no sélo se controla el trabajo
y se extrae el plus valor del trabajo del
obrero, como lo dijo Marx, controlan
también el espiritu, la mente, el modo
de vida. iEso es el desarrollo! Lograr
que en cualquier lugar del planeta se
viva de la misma manera. Entonces el
asunto de los conocimientos culturales
es de vida o muerte para la humanidad,
para la naturaleza.

El conocimiento cultural hace parte
de la lucha de los pueblos y la defensa
de sus territorios, de los movimientos
organizados antisistémicamente, y si
queremos encontrar lo alternativo, esta
nocion de que iotro mundo es posible!,
no nos lo tenemos que inventar ni ir a
descubrir a otra parte. iNo! Tenemos
que volver a arraigarnos, volver a saber
cual es el conocimiento que fueron te-
jiendo los pueblos a lo largo de siglos
de habitar en su territorio; tenemos que
apelar a los conocimientos culturales de
los pueblos; dejar de querer lo que se
nos plantea como deseable: el confort
y el consumo, y anhelar la transforma-
cién del mundo a partir de lo que nos
ensefiaron los papas-mamas, abuelos y
abuelas de nuestro lugar. La simple
reflexion sobre esto ya va haciendo el
mundo distinto.

BE ECOFRONTERAS

FERNANDO LIMON

Los abuelos en didlogo. (Imagen en una cueva de Tziscao)

¢Eso seria la verdadera
interculturalidad?

Mdas que ser eso, pasa por eso. Pasa por
dejar de ser avasalladores y colonialis-
tas, es decir, si yo conozco a mi pareja,
lo que mas quiero es que ella cada vez
sea mas realizada a partir de lo que es
y tiene como potencia, como ser inde-
pendiente de mi; mi relaciéon con ella
tiene que hacer florecer esa potencia y
no someterla a que actle como yo quie-
ro. La interculturalidad es la posibilidad
de que en el encuentro y en el didlogo
cada cual florezca desde el conocimien-
to del otro, que seamos “nosotros-los
otros”, porque en el discurso del desa-
rrollo es “él”, "
pre el terreno nebuloso de la tercera
persona sin aceptar el reto de mirar cara
a cara a alguien para dejarse interpelar.

ellos”, “los pobres”, siem-

Al mirar realmente al otro lo reconoce-
mos y nos conocemos. Interculturali-
dad es pues, la afirmacion de cada uno
a partir del otro. El problema es que las
cosas no estan muy parejas que diga-
mos desde hace muchisimos afos, asi
que quien ha sido tradicionalmente bene-
ficiado debe desdibujarse para que el
otro florezca. Una educacion intercultural
tendria que reforzar el conocimiento

cultural de los otros y disminuir al ma-
ximo posible los conocimientos que he-
mos calificado como “lo ensefiable” desde
nuestra posicién. Es una cuestion ética
que considera la historia.

Entonces no estds de acuerdo con el
término “desarrollo sustentahle”.
Para nada. El desarrollo es un monstruo
avasallador. Si lo miramos en cualquiera
de sus facetas veremos que implica y
ha implicado mucha muerte, la pérdida
de autonomia y de tradiciones, que son
el horizonte desde el cual vivimos; asi
que al ir tras el desarrollo no nos damos
cuenta de que vamos perdiendo la posi-
bilidad de establecer relaciones con la
vida y el mundo segun nuestra cultura
e ignoramos a quienes viven con noso-
tros con la sabiduria de habitar en un
territorio determinado.

La nocion de “sustentabilidad” esta
muy en debate, pero en ese sentido me
gusta. La sustentabilidad nos pone el
reto de la no muerte de los recursos
porque reconoce las diversas facetas de
la vida -no humana, sino /a vida-, y no
se gravita en torno de nosotros ni mucho
menos del capital. En cambio, en el
término desarrollo sustentable se hace
juego a una ldgica de usufructo de
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recursos, a un sistema de relaciones
sociales, de organizacién de tiempo y
espacio en el que hay una jerarquia y
lo que estd mas abajo en esa jerarquia
es omitible. Por eso hasta ahora prefiero
la nocion de sustentabilidad. Y digo has-
ta ahora porque recientemente logré
elaborar una contrapropuesta a la no-
cion de “construccion social de la reali-
dad” que antes me gustaba; ya me di
cuenta de que no es asi, el asunto es
tejer... Las palabras son pertinentes, son
codigo, y asi, en este mundo los “cons-
tructores construyen” en cualquier sitio
sin considerar si era zona de cultivo, re-
carga de mantos acuiferos o si era un
area de otro pueblo. Ni la realidad ni el
conocimiento se construyen donde no
habia “nada”, sino que se tejen con los
recursos con los que se cuenta y con
manos artesanales.

¢Qué palabras no cambiarias?

Anhelo, amor, amistad, esperanza, me-
moria. Porque nos brindan una sensi-
bilidad especial y la certeza de que nada
es estatico; mafiana puedo estar peor
que hoy, pero eso no hace que yo deje

de anhelar junto con otros lo que hoy
no se da y lo que sofiamos juntos.

Tampoco cambiaria la poesia como
palabra, porque cuando anquilosamos
la memoria, la poesia la tiene que desan-
quilosar; cuando el anhelo se convierte
en sinénimo de desarrollo, la poesia tie-
ne que rescatar el sentimiento esencial
para no dejarse sucumbir en una cuestion
programatica y que podamos vivir en un
tejido en el que todos participamos.

Mencioné varias palabras pues nada
es Unico, todo es una combinacién. Hasta
los dioses... si uno solo da su palabra
puede ser impositivo y todo se dese-
quilibra si los otros no dan también su
palabra.

Hablabas de la esperanza de los
pueblos. En el caso de los chuj donde
cuestiones de “identidad” como
lenguaje o vestimenta no estdn a flor
de piel, ¢dénde radica la fuerza del
pueblo, la esperanza?

En la vida cotidiana, en el conocimiento
cultural. Ese pueblo tan desdibujado,
tan negado sistematicamente por el go-
bierno mexicano, pareciera que no tiene
la minima capacidad de plantearse como
antisistémico, como rebelde, como re-
sistente. No se proclaman ser del EZ, y
siendo mexicanos tienen miedo de que
los corran de este pais. A pesar de esa
condicion de opresion, en su coti-
, dianidad viven la posibilidad de
. ser pueblo y de organizarse eli-
Z giendo representantes. Cuan-
do en una pequefia comuni-
dad un representante no
4 actla como debe, lo

% es autoridad por-
- que esta al ser-
BB\ vicio del pue-
2 blo. Desde
esa vida
cotidiana

hacen vigente el mandato del respeto
como codigo ético fundamental para
relacionarse con el existir. ¢Qué es lo
que ha hecho que en tantas décadas de
organizacién democratica, de desarrollo
y de gobierno con todas sus cualidades
negativas, este pueblo se siga organi-
zando mas alld de cupulas organizati-
vas y burocratismos? Eso es conoci-
miento cultural, modo de vida cotidiana.
En medio del sistema dominante e
injerencista, los pueblos indigenas lo-
gran ir a su ritmo, a su modo; son nues-
tra salvacién.

¢Cudl es tu pueblo?

Mi pueblo es la gente con la que vivo
desde hace muchos anos, los mayas de
esta regidn; con sus debidas particu-
laridades. En ese pueblo yo soy un nifio
toda la vida, pues como no naci ahi
siempre estoy aprendiendo y tengo
derecho de preguntar y de que me va-
yan guiando. Por mas edad que yo tenga
o por mas identidades que la vida me
vaya “colgando”, que si es investigador,
que si es kaxlanl o doctor, de todos
modos puedo saberme aprendiz en todo
momento.

¢Cudl ha sido tu mejor ensefianza?
Mis papas me ensefiaron la verdad. Los
mayas junto con mis papas me han
ensefiado a caminar; los chuj mas re-
cientemente me muestran el respeto,
sblo puedo respetar cuando conozco lo
que es el otro. Es muy gozoso saberme
receptor de una gran ensefianza: saber
llegar al terreno donde la verdad no es
asunto a discutir; es una especie de cua-
lidad de quienes en los distintos pueblos
profundizan en ello y logran contactar
a Dios en su corazoén. Creo que estamos
pisando la edad en la que tenemos que
hacer mucho mas explicita la busqueda
ya no del conocimiento sino de la con-
templaciéon para que llegue el momento
en que rebasemos toda palabra porque
estaremos en sintonia con /a melodia,
con /a poesia, con /a verdad.}

Laura Lopez es coordinadora editorial del

Departamento de Difusion y Comunicacion
de ECOSUR (llopez@ecosur.mx)
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Lpalabra que designa a blancos o mestizos en comunidades indigenas.





